Siﬂﬂ.f.',‘ﬂ & Efrem il Sil‘OJ

Chmnque legga le sante Scrit
trambi i Testament, e li legga

quegli [si mette in grado di
mte‘nde sollevare delle cgmﬂ

ture, le prime e
[aderendovi] co
apprendere e dj
roversie su cid che

non sono riusci i ;

a pmlzzr::sp:tduu:f acq;u sirne la Cﬂnﬂsccnza‘r'ft;?: t:-fn:n?
che fanno continye dl: et lul, pone domande a saggi ::m?ne :
gt sw{;*:lr:ussmm € ficerca nel loro insegnami::‘
interpretaziont dpere.® PAole, dicci saggi gl diranno dicci
soddisfa, &, per qucll:'ch ora accolga quella che meglio lo
———" Lk poiché?:ﬁn lo soddisfano, non si metta a

il cui parola di Dio & simi
Cul aspetto & bellotda quﬂJunqu: ?aln? II: ; - ok

WIdF disse: Ho appreso da "'Gh%-_() e

e ‘ 0 che & bello, evita
: ‘ tt?f‘art}, aqche se 1 giorni dell'uomo
no alla fine dej tem i, ed i ocl mondo, de Adk
Scritture [per turto Pl o si sedesse a m di : e
senso della prof ‘quel tempo], non i e
o profondita delle po) - potra cogliere tutto il
comprendere] I3 ¢4 i i

: nessun 0 gl
Pienza di Djo2 & et

Altra grande figura d

i
izinngm{lc della letteratura
€ ricorda con I'appel.

D14, Eosizioni
»Cf fﬁg’;‘ﬁ:;:;,,e, in Id., Le epas

S Bk, Lo i Labme b
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P. 445,
e oligue de
visions di;:;:::‘ g rem le Syrien, Kaslil ¢ 88
rend, Roma r9gg; K, vu.lv:r:lﬁlli:'t:-.F

le “himﬁ en.
n.mmﬂ’inziﬂng,
lnsegnm S‘:
non ritﬂ:ﬂ a

lativo di “arpa dello Spirito santo”, noto e apprezzato fin dall’an-
tichita ben oltre i confini della sua chiesa, come mostrano sia
la diffusione delle sue opere, in originale ¢ in traduzione, sia le
varie vite siriache e greche, databili a partire dal v-v1 secolo,
nonché le notizie a lui consacrate in quasi tutti gli antichi storici
del monachesimo e della lerteratura cristiana. Efrem nacque a
Nisibe verso il 306 da genitori cristiani, mentre era vescovo della
cittd Giacomo (303-338), al cui impulso si deve l'istituzione della
famosa scuola teologica nella quale il nostro autore ebbe un ruolo
importante. Agli inizi della seconda meta del 1v secolo, Ffrem,
insieme alla sua comunitd, conobbe anni difficili: assedi alla
citta da parte dei persiani; tentativo, nel 361, di restaurazione
dei culti pagani da parte dell'imperatore Giuliano; sconfitta
di quest'ultimo nel 363 € cessione di Nisibe ai persiani, con
conseguente abbandono della citta da parte di molti cristiani
che preferirono mettersi al riparo al di 1a del nuovo confine.
Anche Efrem, poco dopo il grande esodo, abbandond Nisibe
per Edessa, dove, trovando una citta afflitta dalla carestia, si
prodigd per portare sollievo ai bisognosi. Qui egli redasse buona
parte delle sue opere, in particolare gli inni contro varie eresie,
ancora diffuse nella capitale dell’Osroene. Continud anche la
sua attivita di didascalo, probabilmente in quello che possiamo
considerare il primo nucleo della futura celebre scuola teologica
edessena. Come Afraate, anche Efrem fu “solitario” (ibiddyd) €
“figlio del patto” (bnay qyémd). Palladio lo dice anche “diacono
della chiesa di Edessa”!. Morl il 9 giugno del 373.
L’opera efremiana € sterminata, € agli scritti autenticl si ag-
giunsero con il tempo numMerose composizioni fatte passare sOtto

sen, Simple and Bold. Ephrem's Art of Symbolic Thought, Piscataway NJ 2006, Un'ottima
sintesi & anche in A. de Halleux, SWbEP&mm le Syrien . in Revue Théologique de
Louvain 14 (1983), pp. 328-355. Per le mdﬂﬂmmrﬁhﬂ“‘u‘ NUMETOSE ed;numﬁi
traduzioni dei testi :Erenﬁurﬁ. rimando a K. den Bicsen, Bibliography of Epbrem

Syrian, Giove in Umbria 2002, ; : "
s Palladio, Storia lausiged 40,1, in 1d., La stora lapsigeca, & CUIR di Ch. Mohrmanm,

G. ]. M. Bartelink e M. Barchiesi, Milano 1974, p- 206-
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il nome del grande maestro, soprattutto in ambito greco. d

lu?gu a un vero ¢ proprio corpus noto come “Efrem gre::g“lndo
gli scritti autentici si annoverano tre generi di composizi ‘ 'lh
commenti eae.getici (pussdqe e turgdme), i discorsi o omel;clm: :
tr{c_he in versi eptasillabi (memre; alcuni detti anche #u ée W
gli inni {‘madrﬁfe}. A questi si devono aggiungere alcune E Me‘]_e
prosa, di contenuto vario. Di particolare interesse per iapsfézi

indagine sono il Commento (puitaqs
] pussaqd) alla Genesi, I'In tazi
(turgdmd) dell’Esodo®? e il Commento al Diatessaron ”T}E, cz;amn:

si vedra, la Scrittura affiora i i pagi
) : in ogni pagina dell’opera efremia-
na. A differenza di Afraate, Efrem i ha dunque lf:ciam alcu:i

commentari sistematici all i i pi
o ar a Scrittura, i pit ichi noti
dizione siriaca. Pud dung 8 e

i 3 ue essere consid - :

di profe ; siderato il primo esegeta
N protessione, _benché egli non debba la sua fama a tal .
etterario ma piuttosto ale genere

LH -

il proprio genio™ in uﬂﬂ;ﬂn?gr?ha, dove ha saputo esprimere
ieni : Eamn 0logia i

ispirazione biblica ed espressa gla poetica pervasa da profonda

Ci i wig in un chiaro contes 1
0 autorizza a definirlo esegeta, poeta e teologo -

}2 Edizi =
Sy dizione ¢ traduzione latina

i In Genes : dei commenti -

uvain 1 ﬁrm et in Exodum Commentarii, 4 nuan : :!'Gt]:.nl ed Esodo: Sancti Ephraem
” i:fo : i R.-M. Tonneau, CSCO 152-153

: Trad ne francese i . 4 : i

2 _Eﬂ-ﬂ'ngi I Cmmm“:: ;nlt}ue_gmlme larmeno e siriaco)- Ephrem de Nisibe €

Leloiz, SC 121, Paris 1 s e

H e . Traduit dy g
Saint Ephrem, Cumme:iﬁ}:jmm dal Dynaque et de I arménien, a cura di |

4 testo siriaco :
" el El)ﬂ . Superstite, con 1 zione latina:
?:‘ﬂ-lﬁ’ 708), acura di L. Leloir, Dubu:g’tftaco”cﬂrdﬂnt Texte Syridgue :Ejll.-:] - .'.:.I sl
exte syriaque (Manuscrit Chester Begrne. - d., Commentaire de [' F-yq AL hciiar
Leuven-Paris 1990. Del comm m"_}' 7og). Folias Additionnel -vangile {.Hh'.r ordant
solo la versione armena, pii ento agli Acti degli aposiol; aoy: 8 cura di L. Leloir,
* Indico le tdiziun?'er::-':dqu#ﬂ‘_' frammento, e alle lettere paolin
Per gli Inni sul paradiso, cf _u[n;mm solo delle collezion; T
Contra Julianu . f.: Des beiligen Ephrg cut fard di seguito riferimer
Paradiso, a mmh? ‘[:uE dJFE' Beck, CSCO ‘?4";;”5.;51."‘"‘ Hymnen de iy
¥ - P t
Epbraems des Syrers Eymnen e w5 Milano 20 >

e €] resta

r Paradiso und
N 1957; Efrem il Siro, Inni sul

e Hym : 006. Per gl ]
Per gli Inni sulla :Jﬂgfm;:ﬁgr Fide, acuradi E. Ettk?&;[?{;"ﬁﬂ Jede, cf . Dey beiligen

curadi E. Beck, CSCO z:;-zznﬂ beiligen
Epbraem des Syrers Paschalymn
E. Beck, CSCO 248-249, Lo
crocifissione, sulla resurrezion

gen Ephraem 154-155, Louvai
4, Louvain 19562, Per :l':JIS_FFEH Hymuen de L‘,."xrl:”:"::ﬁ‘i.
en (de Axymis, de Cros o 70 42l azzimi, of.. Des heifivey
Uvain 1964; Efrem j| F:.bl'ixannq de Resurrectione) s heiligen
e,acuradi I De B 110, Inmi pasguali. Sug ), a cura dj
rancesco, Milano 200, o Sulla

X;
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Efrem & erede di tre mondi: quello mesopotamico, quello
giudaico, sia biblico che rabbinico, e quello greco-romano. Per
il suo approccio esegetico®” egli mostra punti di contatto con
il suo contemporaneo Afraate, ma anche elementi di novita.
Con questi condivide inoltre una certa affinita di pensiero con
il mondo giudaico, biblico e rabbinico, anche se l'origine di
tale legame resta oggetto di discussione; se ciog esso sia dovuto
alla radice giudaico-cristiana della tradizione cui appartiene,
come ritiene ad esempio André de Halleux, oppure a una
conoscenza diretta di tradizioni giudaiche, probabilmente ora-
1i%, fatto storicamente possibile, vista la presenza di comunita
ebraiche sia a Nisibe sia a Edessa. Laddove invece Efrem va
oltre I"approccio afraatiano & nel suo sforzo di integrare nel
proprio pensiero linee interpretative e acquisizioni tEP]og.ich:t di
origine greca, in particolare le definizioni del concilio di Nicea
e le elaborazioni successive, fino a quelle che saranno sancite
dal primo concilio di Costantinopoli poco dopo la sua morte,
Ciononostante egli, non conoscendo a fondo i padri greci, resto
fondamentalmente fedele alla propria tradizione semitica®®. An-
che in ambito esegetico, Efrem fu pit permeabile del Sapiente
persiano all’approccio antiocheno di area greccffuna; penso in
particolare all’opera di Eusebio di Emesa, la cui esegesl mostra

" . = % N o L] Hb.uq“l dﬂ
# Sull'argomento, si veda in particolare B. de Margetie, “La poésic :
saint Ephrem, exégéte syriague (306-373)", in 1d., Introduction & J;: toire dgcf;nrégﬂt:,
Paris 1980, pp. 165-187; S. P. Brock, “St Ephrem :hv.gﬂgr!{at; c:.nﬁphmadmgm T].'EEWESEI';
< The Downside Review 438 (2007), pp- 3750 S Kl BIEEL o0 b '4n Ch, Kan-
(306-373). Biblical Commentary inlthltc Wurkslcf Ephracm ;‘m AT
nengiesser et al., Handbook of Patrishic Exepesis. The Bible in Christianity,
Leiden-Boston zoob, BP. lggs-n?izﬂt: S

% Cf. A. de Halleux, “Saint Ephrem 1€ rien , P- 335 ;
V1 Sj veda, ad esempio, la pmizinf: fd N. Sl:i. Ei;g?’g‘:;’;l:lmdﬂ saint
Ephrem et les traditions juives”, in Le Museon ST » PP- " 3

% Sono stati rilevati tuttavia dliversi plﬂudl tra ﬂ“:du“ P‘“-"“;: & qut!lﬂ dﬂ.“”“‘g;
icf. S. Brock, L'occhio !uminasah ppmzﬁg-é'iﬂ:: ld“ Dmdﬁﬂm q“"““du“" e
suo, leppendario, incontro con bBastio @ a (et usseal, it a1
saint El.gp%mm ot de saint Basile”, in Orient Syrien 2 [1957) PP- 261-284; 3 [195

pp. 73-90).
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punti di contatto con quella efremiana. Anc
tl'e ag d(j:cmgfi:iz alla Genesi ch? offre i partrlfhﬂ p?:t::::- amﬁb.u
e :: attiene a un esegesi letterale rifuggcr::']lg Ell}n'
ricostervi, come ,a:f me si vedrd, non disdegni in taluni : o
Genesi ¢ vari luogh'edﬂ?rt}:o e Cammm:li
perd, rispetto agliL :i Em’fmm al Diatessaron”. C“m‘“:
neﬂ’individuazinncdn' ocheni, Efrem appare meno Sistcmat{lte
bra, al pari di Airate, o metodologia esegetica precisa, né sem.
e s e, ?peraa::: distinzioni chiare neﬂ"u d ;
quali “mistero” (rdzd) e “tipo” (tupsd)* ===

La Scrittura nel suo contesto

La Strittura

i per Efre "

divina, ma si inserisce Er-nm ¢ l'unico luogo della rivelazione
interno di un contesto pitt ampio che

ha nella :

creazione la pri :

comunicarsi all’ prima espressione del desiderio di Dio di
arsi all'umanita. O esiderio di Dio di

Cﬂ:la :Ega Scrittura, & una PEaf::}lf:ammeﬂm del cosmo, prima an-
realtd, dunqu . pronunciata :
Vi unnl?b:; captmt:ie un riflesso del suo r: o
prima v essaggio.
:l?e Efrem chiama il ulihbm per eccellenza, cioég lge Scri
dlmn.Zi ﬂgli occhi desls ro d.!:lla Crcazinntu, da . irrure,
. * - i H r
}ra 11 E;m inaccessibile tu!gn:rt: = EL?E L ]apd':ii;};z
nni sul paradiso atura finita. C
: - Cosi afferma negli
egli

Le chiavi dell’;
ell'i
hanno aperto dﬁiﬁ?n}tnfﬂ._ che aprono tutti i libri
tesoro dell’arca (cf E“’ mie1 occhi - il libro d Illj ibri,
scritto che, - £5 25,16) - corona d ella creazione
- - precedendo i suoj ¢ a della legge
mediante il suo discorso ompagni, ,

» (i, i i
2 E_vsm|mnm:g;v Lﬂ?‘h"jc efo allegoria, p, 1
; Christian Syriac 'E:-aditiﬂn of 1
nterpretation”
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ha fatto percepire il Creatore, ~ ha fatto incontrare
le sue opere,

¢ ['uomo] ne ha visto tutte le realti
_ ed esso ne mostra gli ornamenti®’.

Tutto cid che & visibile, dunque, natra Dioe la sua economia in
favore dell’'umanita; non solo gli elementi creati, ma anche i ritmi
cosmici. 11 “mistero della resurrezione dei morti”, ad esempio,
¢ prefigurato «dall’opera della creazione, quando giunge la luce
e appare il mattino che scaccia la notte”*2. In tutta la creazione,
il Nisibeno discerne “tipi” (tupse) € “misteri” (rdze), come nella
Scrittura, per la quale utilizza {a medesima terminologia erme-
neutica. Si tratta, tuttavia, di segni discreti, che necessitano di
una ricerca ancora piu attenta € paziente, poiché tutto, rivelando
| Creatore, anche lo vela. Dice Efrem: “Signore, i tuoi misteri
sono in ogni luogo - ma tu sei nascosto da ogni luogo”**.

E dunque necessario saper tendere I’orecchio a questo primo
annuncio. Efrem, anche in polemica con tendenze dualistiche
che negavano la bonta della natura, afferma che chi non sa
discernere Dio nella creazione non sapra trarre giovamento nep-
pure dalle Scritture. La natura, UAT e il NT sono raffigurati da tre
arpe che la chiesa deve imparare a suonare in modo sinfonico,
per trarne I"unica parola che Dio rivolge all'umanita:

Beata sei tu, © chiesa, che con tre arpe
gloriose la tua assemblea canta!

1l tuo dito pizzica [le corde] dell’arpa di Most,
del Salvatore nostro € anche della natura.

La tua fede suona le tre [arpel,

4t Efrem il Siro, Inmi sul paradiso 6,1, in Des beiligen Ephraem des Syrers Hymmen de

Paradiso und Contra Julianum, CSCO 174, P- 19 1 .
a2 1d., Commento al Diatessaron 8,3, 1 Saint Ephrem, Commentaire de I'Evangile

Concordant. Folios Additionnels, p. 114
o 1d., [nni sulla fede 4,9 in Des beiligen Epbraem des Syrers Hymmen de Fide, CSCO

154, P 12.
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Pmché tre sono i nomi che ti hanno battezzata:
i §
mdun nome solo non puoi essere battezzata
i ]
e dunque non [puoi] neppure suonare una sola arpa

E o, che ho creduto che esse fossero come
; anche [provenienti] dall'Uno e anche per :i:::l ::;H'U
0 onorato Mosé e ho adorato il Figlio -
e ho :ancl'_le professato che la natura & pura
Tu mi h;al battezzato nei nomi degni di fr:ci
e mi hai dato le arpe gloriose . ;

.Olt':e che discernere nei
Dio creatore, Efrem ric
una lettura simbolica,

vari elementi del cosmo le tracce del

orre pol ad alcuni di essi
L ad essi proponendone
vale a dire indican 4

Un giorno, - una perla
presi, fratelli miei: - vid;
che si riferiscono al Re

. 2no, - le | R
di quella grandezza. - Fy, il e Sl

G [come
e da essa bevvi - | misteri del F!gllliga -

In essa i misterj (rdze)

REsPoNsOR1O: Benedet
dell’Altissimo (cf.

to colui che

Mt 13,45) peragond il regno

4 una perla

La posi, fratelli miei, -
per poterla esaminare. ‘sﬂ?i!‘:?adeu? mia mang,
da un 1,9'r.u: - aveva il [medesimo) a:;:wm]“

'.da e lan: 5 [CGS]:‘] ¢ la ricerca del lg? li
imperscrutabile, - poiché essa & turta lu-:i io,

“1d., Inwi sulls verpi

AT mitd ox i .
Virginitate, CSCO “;"'?‘F_ 'm:?.4 5. in Des beiligen Ephraens o Syrers 1y
Ymnen de
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Nella sua limpidezza, - io vidi il Limpido,

che non diventa opaco; - e, nella sua purezza,
il mistero grande - del corpo di nostro Signore,
che & puro. - Nella sua indivisibilita,

io vidi la verita, - che & indivisibile ...

E come la manna, - che da sola

sazid il popolo, - al posto dei cibi,

con i suoi sapori, - [cosi] ha saziato anche me

la perla - al posto dei libri,

della loro lettura - e delle loro interpretazioni (pusiige)*.

La perla tiene qui il posto dei “libri”, vale a dire delle Scrit-
ture, e delle loro interpretazioni. Ma, ovviamente, cid che I'orec-
chio umano pud riconoscere di questi linguaggi nascosti nelle
realta create & sempre parziale; e inoltre, al di 12 delle furmf:
visibili degli esseri creati, vi & ancora spazio per altrillin_guaggi;
quello degli esseri spirituali e quello del silenzio, tramite il quale
si esprime la comunicazione tra il Padre e il Figlio:

L'uomo & troppo piccolo per comprendere tutte lc: lingue!
Se potesse comprendere la lingua degli esser1 spirituali

vigilanti, L
allora potrebbe elevarsi fino corqprcp:ilm il silenzio,
quello che & parlato tra il Padre e il Figlio.

La nostra lingua & estranea alla voce degli animaili._

la lingua degli [angeli] vigilanti & estranea a ognl Lngua.

1l silenzio con il quale il Pad.l‘f: pﬁﬂﬁ con il suo [Figlio] amato
¢ estraneo [anche] agli [angelil vigilanti.

Buono & colui che si riveste di tutte le forme
perché noi possiamo vedere!

© 1d. Inni sulla fede 81,1-3.8, pp- 248-250.
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Cosl egli si riveste di tutte le voci istruire
vocl, per istruirei
Iﬁa sua natura ¢ una: & possibile veder]a! "
suo silenzio & uno: o si pud comprendere 4!

La Scrittura: una parola in forma umana

lenza valtc; ai pdriunm © V1 € poi il secondo libro, il libro per eccel
7o TR 4. air quello delle Scrittupe® : P 3
misteri, tipi e figure; anch’esso denso di

el desiderio di Dio

P‘ﬂrﬂlej veicolano i R alta creat
un linguagei © il messaggio divino; parole, iy bensl 1 2
8810 umano, perché I'uome xS VR el

Nelle Scritture, Dio s r; i ' Possa comprenderle,

parole a essi not volge agli esserj umani impi

: note, a costo dj j G . impiegando
dl rendﬂrll} clné H [ . mpﬂ'l-'fl'l.re ]]_ pm i
originario, Dj 0 “colori pallidi”* Prio messaggio,
bassamento, gli parla imp; uomo
La Sﬂﬂttura na
dell’incarnazio

chi insegna a

Colui che i
; insegna - a par|
dietro a uno specchi pariare a un uccell,

0 - si nascond ii
quando [I'uccello] s; ol vt
0] si volta - verso |4 voce dj T:irll:i h
che parla

* Ibid. 11
oo 21,79, P- 54.
* Ricordo S
senso gtneﬂcu:.h::?:f%::?:ﬁﬂciﬁim° termine
% Cf Id. Bewi r ' contesto che guida d are sig il “Jgt,, .
o sl fods 3 ! POTOdiS0 11,7, p. 48. CF. anche 14 oo la. IrNa.duzionfm In
ativity § .
+2; Id

(ktaba) pubs indic
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di fronte ai suoi occhi il proprio sembiante — esso trova;
pensa che sia un suo simile - a parlare con lui.
Colloca il sembiante [dell'uccello] davanti a sé,

- in modo che esso, parlando con lui, impari.

Quest’uccello - & una creatura affine all'uomo,

ma malgrado vi sia affinitd, - [I'uomo] cose estrance
[all'uccello)

in tal modo insegna, ingannandolo, — parlandogli
per mezzo di se stesso.

L' Essere [divino], che in tutte le cose al di sopra
di tutte le cose - & esaltato

nel suo amore, ha abbassato la propria altezza, - acquisendo
da noi i nostri modi:

ha faticato con ogni mezzo ~ per riportare tutto a s€%,

I'umanita della Scrittura & significata da questo specchio
dietro il quale si nasconde la divinita che dunque comunica al-
I'uvomo parole divine facendole apparire umane. Dio “indossa”
dei nomi, dice Efrem impiegando la radice siriaca [ b 3, termjnj.e
recnico utilizzato per indicare anche Iincarnazione. Tali nomi,
dunque, non dicono la verita di Dio ma ne sono una rappresen-
tazione imperfetta, umana appunto; sono “nomi 1§npcrfctt1 k
che per questo hanno bisogno di essere interpretati € non presi
nella loro accezione letterale. Cid si rende particolarmente neces-
sario laddove a Dio sono attribuiti atteggiamenti, azioni o nomi
troppo umani, quali I'ira, la collera o il desiderio di vendetta, co-
me dice ad esempio negli Inni sulla fede:

Rendiamo grazie a Dio che ha rivestito (radice /5 5)
_ i nomi delle membra [del _mrpﬂl:
le orecchie a lui riferite, — per insegnarc

che egli ci ascolta;

# 1d., Inni sulla fede 31,6-7, PP 106-107.
N H?IJ. 29,3, p. 10I.
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gli occhi che gli sono attribuiti, - per trare
tr -

che egli ci vede. i s

Ma egli ha rivestito ~ solo i i
-soloi 1 tali

e, benché nel suo Essere nf:.-:fl ::m iy

‘ el su siano - né |
egli ne ha rivestito i nomi st Erc,

Responsorio: Benedetto coluj ch

; . e in
s1 & mostrato simile alla nost s

ra umaniti.

v mstr; non gli sarz_.-bbe stato possibile parlare
un_mmti: - s1 ¢ fatto vicino I
per mezzo di cid che & nostro: e
4 rivestito 1 nostri nomi. - :
del suo modo dj vivere. —’

1 Hari

. [c;; I i icercato la nostra forma
.5 ':“:':”l:r[l::‘:1 ul;tJ padre con i suoi bambini, - ha parl

O U nostro stato infantile. , Tp—

E infatti il nostro i
P :;E?mnt: che egli - ha rivestito,
Poi :: ne & svestito, m1a se
" ri:rezl::l :;lic Stesso tempo svestito,
vista di cid che & utile; -

) f“‘l b o o POl se ne sveste
. 1al:ta che si svesta ¢

nza s 1 : i
vestirsene: - rivestendosene,

concetti ritornang anche n

espressione della nﬁsﬂiﬂsj;‘an‘;mpommﬁ
; i A 0 la L " .
in essi infattj | - o ne ;
—"n 1 confro : i3
plendore accecante della 1|.r~*’.-ri!::t“I defl i% e
¢ rattigurato in

?gél Inni sul paradiso
cidelle Scritrure s0no

=
Ibid. 31,1-3, Pp. 105-106,

34

- a motivo della nostrg debolezzg

una luce accessibile all’occhio umano. Tali passi, dunque, non
devono essere considerati nel loro senso letterale: N

Non ha altro modo - colui che parla,
al di fuori dei nomi ~ delle realta visibili,
per descrivere a coloro che ascoltano - il sembiante
delle realti nascoste. -
Se infatti il Creatore - del giardino
[con] i nomi della nostra terra - ha rivestito la sua grandezza,
quanto pid si potra patlare - del suo giardino
mediante le nostre allegorie (pelle’dtd)!

Se, dunque, sui nomi - presi a prestito dalla maesta [divina]
uno vaga, estraendoli, - la svilisce e ne fa
una falsa rappresentazione
mediante quelle realta prese a prestito, — di cui essa
i era rivestita per soccorretlo,
e fa torto alla Bonta - che ha abbassato
la propria altezza verso la sua fanciullezza.
— Malgrado egli non le sia congiunto,
essa ha rivestito i suoi sembianti - per condurlo
ai propri sembianti.

Non sia confusa la tua mente - dai [vari] appellativi:
il paradiso, infatti, ha [solo] rivestito — i nomi
appartenenti alla tua razza.
Non & perché & povero - che ha rivestito i tuoi sembianti.
La tua natura & molto debole: - non pud
essere capace della sua altezza; - € di molto si sono attenuate
le sue bellezze,
per essere state raffigurate con i colori - deboli
della tua razza.

Non potevano, infatti, - deboli occhi

guardare i raggi - delle sue bellezze celesti.

Ha dunque rivestito i suoi alberi - con i nomi
dei nostri alberi
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e i suoi fichi con il nome dei nostri fichi
- sono stati chiamati,
e le sue foglie spirituali - sono diventate palpabili

‘ e hanno preso corpo,
sl sono trastormate per essere simili - i vesti
trasformate simili - i iti ai vestiti?
stiti®?,

Per Efrem du
nque non & possibil
g % Een possibile alcun fond '
imPo:t:n :ZG; :ir;chﬁ se vedremo che la lettera dJﬂ::mahsmn
5 tum“i: : ;i-l narrato h; un valore storico. qu:gn]ir;s‘%
di_'-, tavia, _precmacevisnnd  di nomi
Dio: quelli “perfetti ed esatti”, come “Ercﬁoiﬂe: 1“511; 3::11

a 1]

¥

e quelli “presi a presti
sti o
umana®. Prestito € passeggeri , cioe attinti all’esperienza

La Scrittura: una parola inesauribile

I colori :
sono pallidi .
ta. Se infatti dapunadl, ma la ricchezza della Scrittura & infini
dall’altra stupisce dinEna;EEalrli fl'?mhﬂwﬁrtt 4 eitenicle pa.m!c-
scrivibile dell . a ricchezza mai i e
& 5ot ai esaurit Y
ittura. Essa pullula di sensi, che i? ;[rl:jlmcduc;e

ricercare con pazi
; pazien "
termine dell -N1Z4, senza mai pretendere di .
a sua indagine. L'ese ere di essere giunto al

mai fini : gesi ¢ :
ta. Dice Efrem con una certa irf,ur.iq'-lﬂ opera creativa €
nia:

?sf) lﬂ]v:jlm u_:rm;:fp&l delle parole
e ﬂ,m m:.i il primo interprete le
= to '.ag,h studiosi non vi

reare, né gioia di sco
Signore nostro ha le sy
membra (hadme), e ci

[della Scrittura) fosse uno
S;Z:E: potute [spiegare]; e
T iy tata alcuna fatica di
o st&:w ascuna delle parole del
MR ), € ogni forma ha molte
¢ membra ha carattere (tab'd)

214 Inmi sl
. paradi
P 1d., Inni suffafed::; 1,58, pp. 47-48.

2-3, P. 141.
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e forma (eskem napid) propri. Ciascuno dunque intende come
ne & capace, ¢ interpreta secondo quello che gli & dato™.

Tale pluralita di significati non si configura ancora nel pensiero
‘remiano come un insieme organico di livelli ermeneutici, di
sensi della Scrittura”, come si osserva negli autori successivi.
frem si limita a rilevare quasi un fascio di interpretazioni pos-
ibili cui ogni pagina biblica si presta, come si ¢ gia visto nella
iflessione di Afraate; & quanto esprime, secondo il suo solito

nediante un’immagine efficace, in una delle pagine pit celebri

tel suo Commento al Diatessaron:

Chi & capace di pervenire al limite di una [sola] tua esptessione
[o Dio]? Infatti, cid che noi lasciamo & molto di pit di quanto
prendiamo, come [accade] a degli assetati presso una fonte.
Molti sono i volti (parsupe) della tua parola, come molti sono
i volti (parsupe) di coloro che la studiano. [Dio] ha impresso
nella sua parola molte bellezze, perché ciascuno di co

che [la] studiano possa indagare cid che ama; ha nascosto
dentro la sua parola ogni genere di tesori, perché ciascuno
di noi possa essere arricchito da cid su cui medita. La sua
parola & I'albero della vita, che ti porge da ogni parte frutti
benedetti; essa & come la roccia, che fu aperta nel deserto,
divenendo per ciascuno allintorno una bevanda spirituale. B
detto: [Mangiarono] un cibo spirituale e bevvero una bevanda
spirituale (1Cor 10,4). Chi, dunque, s'imbatte nella [Scrittura)
non creda che la singola ricchezza che lui ha trovato sia la sola
a esistere; piuttosto, egli [dovrebbe citenere] che & lui a essere
stato capace di trovare, tra le tante che la [Scrittural contiene,
quella sola. Né [credal che, dal momento che la [Scrittura] lo
ha arricchito, egli 1'abbia impoverita. Piuttosto, non essen-
do egli capace di [comprenderlal, confessi la sua grandezza®

34 1d.. Commento al Diatessaron 7,32, in Saint Ephrem, Commentaire de PEvangile
Concordant. Folios Additionnels, p. 106.
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ta. Nel testo non si rivela solo il volto di Dio, ma anche quello
dell'vomo, come il medesimo autore afferma nella Lettera a
Publio, richiamandosi all'immagine dello specchio:

Fai bene a non lasciar cadere dalle tue mani il lucido spec-
chio del santo vangelo del tuo Signore. Esso, infatti, riflette -
"immagine di tutti coloro che vi si o, e rivela la
somiglianza di tutti coloro che in esso si scrutano. E pur
conservando la propria natura € non subendo alcuna altera-
zione, [rimanendo] lontano dalle macchie e privo di sporcizia,
tuttavia, quando gli sono messi di fronte oggetti colorati, esso
cambia di aspetto, senza [in verita] cambiare. Davanti a oggetti
bianchi, diventa come loro; davanti a oggetti neri, assume il
loro sembiante; davanti a oggetti rossi, diventa rosso come
loro; davanti a oggetti belli, diventa bello come loro; e davanti
a oggetti detestabili, diventa brutto come loro. Riflette su se
stesso ogni membro del corpo: coloro che sono detestabili li
riprende nei loro difetti, cosi che possano porvi rimedio e
rimuovere la sporcizia dal loro volto. A coloro che sono belli
annuncia che devono prestare attenzione alla loro bellezza
perché non sia macchiata dalla sporcizia, e inoltre che devono
accrescere la loro natura creata con ornamenti [frutto] della
loro libera scelta. Benché muto, flo specchio) parla; nel suo
silenzio, grida; mentre tu pensi che sia un oggetto morto, ess0
annuncia; benché immobile, danza; benché senza cOTpo, il
suo grembo ¢ spazioso € in quelle camere interiori, nascoste,
ogni membro & rappresentato ... A chiunque scruti, in questo
specchio diventano visibili i suoi peccati; € chiunque I'esa-
mini attentamente, vede 1a la parte che gli & riservata, buona
o cattiva. La & raffigurato il regno dei cieli, ed & visibile a
coloro che hanno un occhio limpido®.

% Efrem il Siro, Lettera a Publio 1-2,in 5. P. Brock, “Ephrem’s Letter to Publius”,
in Le Muséon 89 (1976), pp. 272-274-
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La fatica dell'interpretazione: fede e amore

Come orientarsi dunque in questa ricchezza di significati»
E come evitare il pericolo del soggettivismo o del relativismop
Innanzitutto attraverso un’opera ermeneutica che richiede fatica
Efrem invita dunque il lettore a non stancarsi mai si scavare m
profondita nel testo, nella lettera, per trovare, attraverso storia
€ grammatica, attraverso la scorza della pagina, quei sensi altri
che pure sono Il contenuti. Dice:

Ci sono alcuni che si appendono alle frange della verita; e que-
sta, grazie alla sua forza, impedisce loro di cadere. Tu’ [perd]
non andare alla ricerca dell’efficacia (hay/d) delle parole, che
avvolgono esternamente [il senso] del discorso. Ma scruta il
lu:? senso profondo (re"ydnd), il luogo del loro compimento,
e mb di cui esse parlano [in veritd]. Non rifugiarti nei sentieri
fuori mano, ma nella grandezza di una sana persuasione: il Te-
stamento ove lo Spirito ha disegnato le membra di Cristo™

. Pe.r evitare questi “senti
individuare un metodo

manca di una trattazi

eri fuori mano” sarebbe necessario
esegetico, o s_l.lmenu dei criteri; ma Efrem
- aﬁme sistematica dell’argomento. Cio che
¢ dalla sua opera sono sol ioni
Mo att : olo alcune su
P : . ggestioni,
daiaacalll :if(;g:r:zfl. quali ad esempio I'importanza da lui accor-
amore, garanti di i '
e , garanti di una corretta interpretazione
e una sana ricerca del senso al dj
a fede rende infatt “limpido I'occhio” e
discernere la verity: “ Scritture sono dj

chio, - e colui il cui occhio ¢ limpido vi

la della lettera®,
dunque capace di
Sposte come uno spec-
vede "'immagine della

714, Cﬂmmmta al Dviatessa
3 ro 22,3, in Saj F .
¥ i 3 In Saint Ephrcm. Cummmhm* de a"'f:'r.-u'ngu'r
_"' Cf. Id., Inni sulls Sfede 4,11-1%, ch

ghiera, < associa alla fede e all'amore anche la .

6o

verita”». Quanto invece all’atteggiamento di amore necessario
JIlinterpretazione della Scrittura, Efrem dice:

Chiusa, mio Signore, & la tua fonte - a colui che non ha sete
di te. _ .

La cella del tuo tesoro & vuota - per colui chemn odia.

1’amore & il tesoiere — del tuo tesoro celeste®.

' del libro della creazione,
La lettura della Scrittura, come anche or
@ cspe:ienza di un incontro d’amore; & f:c:ns'i che Efrem la descrive
in un altro inno carico di afflato poetico:

La creazione della natura - ha scritto Mose nn:lil;ll:u:unam
cosl che rendono testimonianza al Creatore ~ S
sia il libro. -
La natura attraverso I'uso che se ne fa - il libro
mediante la sua lettura: .
testimoni che giungono - 1n 0gn! uogo, . _
pOSSONO essere trovati in ognl tempo ~ pn::l:eEt; :‘ ;;;:1 ora,
confutando l'infedele - he fa ingiustizia

L’inizio di quel libro - ho letto e sono trasalito ;d:t imm:
i suoi versi e le sue righe — stavano & bmcqahﬂ;pmmm
1 primo, venutomi incontro desideroso, mi
_ conducendomi ai suoi compaghi. _
E quando ho raggiunto quella riga - neﬂ: ::;a:; L: isctm:u
la storia del paradiso — essa Il ha preso _ porta

dal grembo di quel libro - al grembo del paradiso.

i nt
Mediante le righe, come attraverso un ponte,
— I"occhio e la mente

i dell'occhio limpido
» [hid. 67.8, p- 207- Cf. anche 1d., Lt.:!‘kﬂ ‘;fﬁ;h; 2. Sul T‘?};ﬂ“ﬂ Tunsingso, PP-
o luminoso, centrale nel pensiero cfremiano, ct. o & Brock

==.86.
i *"‘E{r:m il Siro, Inmi sulla fede 32,3, P- 108.

b1



SONo penetrati insieme

no pe - nel rac

iun:cl-uo fece passare, - median:c' ?m e
¢ la mente, a sua voltg e

l-f,achi.u dalla lettura:
Cl fu tlp@so Ptt l'ﬂCC

Paradisq

]ﬂttum la '
s =~ ha fattﬂ ripusm ’ mﬂﬂte;

= una volta letto il
hio - libro,
0 - ¢ lavoro per |g -

¢ nell’a ,
o forTc:c due criteri guida di tale
eutico UIEanigpu{F un abbozzo di un

* " Gi u —

i sistematici in progy g 0oL, ST

: nel _genig Proprio dell’;?mmente quanto

€ra poetica, qui

. Frd qui
lh 5 a S'Em. . % 7 ere plu 5 = »

%}‘ e lamente espostg p {-"[1-::,_- fiscrittura, in br;ﬂ, Iasﬁlm’ che

ice infatti- €1 generj letterari a hui ¢, di quanto

W pilt familiar;
ari,

@ :
Id,, Inni sul paradisg Si2-4, p. 16

62

Non avrei voluto fare un commento (pusidgé) al primo libro,
la Genesi, per non tornare a offrire qui le [stesse] cose da
noi gid esposte nelle omelie (mensre) e negli inni (madrife).
Tuttavia, costretti dall’affetto per gli amici, ecco che realiz-
siamo in breve quanto da noi realizzato in forma estesa nelle
omelie e negli inni®,

Cid gli dar tuttavia occasione, come dicevo, di fornire alcune
indicazioni sui criteri seguiti nella lettura dei testi biblici. Al
termine del Commento alla Genesi, laddove Efrem spiega il ca-
pitolo 49, scorgiamo infatti quello che possiamo considerare un
primo abbozzo di riflessione sulla stratificazione dei significati
della Scrittura, e quindi i primi elementi di una terminologia
ermeneutica siriaca. Efrem vi distingue una Jettura storica della
pagina, che egli chiama pil propriamente “fattuale” (s% ‘rand’it),
da una “spirituale” (rubdnd’if). Dopo aver interpretato le be-
nedizioni che Giacobbe morente rivolse ai suoi figli, secondo
un’interpretazione letterale, afferma:

‘Ora dunque che abbiamo parlato delle benedizioni di Gia-
cobbe secondo i fatti (su ‘rdnd’it), parliamone di nuovo
secondo lo spirito (ruhdnd'it). Tuttavia, non [ne] abbiamo
parlato secondo i fatti come conviene, né secondo lo spirito
ne scriviamo come sarebbe opportuno. Secondo i fatti ne
abbiamo trattato miseramente € brevemente, ora ne scriviamo
secondo lo spirito®.

Quindi procede a una rilettura cristologica delle parole di
Giacobbe mediante la quale, dietro le varie affermazioni, in-
dividua un riferimento alla nuova economia di Cristo e della
chiesa. Questo genere di interpretazione spirituale, che peraltro &

621d., Commento alla Genesi, Proemio 1, in Samcti Ephracm Syri In Genesine et in Exo-
dum Commentarii, CSCO 152, p. 3.
8 [pid. 43,1, p. 118,
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da Efrem per illustrare tale correlazione sono gli stessi che egli
aveva utilizzato parlando della creazione, Come quest’ultima
contiene “tipi” € “misteri” di Dio e della sua economia, cosi
anche I'AT & ricco di “tipi” e “misteri” di quanto si & rivelato nel
nT. La loro individuazione, dunque, non & frutto di un’esegesi
arbitraria, poiché furono gli stessi autori degli antichi testi ad
avervi inserito tali elementi; nell’introduzione al Commento alla
Genesi, Efrem dice che Most scrisse: “misteri” (rdze), “tipi”
(tupse) e “allegorie” (pelle’atd)®.

I due termini chiave sono “tipo” e “mistero”®, difficili da in-
tendere nel loro esatto significato, mentre resta oggetto di discus-
sione se si tratti di sinonimi, uno proveniente dall’ambito greco
e |'altro da quello siriaco, oppure se indichino realtd diverse.
Tanios Bou Mansour vi vede una leggera differenza, ritenendo
che laddove Efrem utilizza il termine “mistero” egli consideri
meno stretto il rapporto tra le due realta in questione rispetto ai
luoghi in cui ricorre alla categoria del “tipo”. Ma la terminologia
esegetica impiegata da Efrem & ancora piti ricca; nel Commento
alla Genesi egli, per parlare dei rapporti tra AT e N, utilizza
anche termini come: “rappresentazioni” (dalla radice 5 w 7),
“prefigurazioni” (dalla radice r 5 m) e “immagini” (demwdtd);
mentre nell’ Interpretazione dell’Esodo parla di “segni” (nise).

Al di la della varieta e specificita della terminologia impie-
gata, possiamo affermare che la lettura “spirituale” che E[‘fem
propone & di tipo “misterico-tipologico”: quanto narrato pe]l AT,
pur mantenendo il suo valore storico, & anche “tipo” di fatt_l e
personaggi del NT. Adamo & dungue tipo di Gest, _Mos?:.é tipo
di Gest, Eva & tipo di Maria, Israele & tipo della chiesa, I'albero
del giardino & tipo della croce. Ecco un esempio fra tanti, tratto
dal Commento al Diatessaron:

** Cf. 1bid., Proemio 4, p. 4. .
“ Cf. T. Bou Mansour, La pensée symbolique de saint Ephrems, pp. 26 ss.
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Gen 3,24)"%. Vi & qui un intessersi di rimandi tipologici tra
Pevento storico e il suo significato spirituale, ma poi anche trala
crocifissione e 'episodio veterotestamentario della lancia posta
a custodia del paradiso.

Tale genere d’intreccio tipologico non & esclusivo dei testi
ma ricorre molto spesso anche rfegli inni. Un esem-
tratto dagli Inni sulla verginitd, mostrera con quale efficacia
Efrem conduca questo processo di correlazione progressiva di

vari passi scritturistici:

La colomba, nel diluvio, recd conforto a Nog (cf. Gen 8,11)
~ e Maria & simile alla colomba (cf. Gv 12,3):
invece di un ramo di buon ulivo, - essa rappresentd
il mistero (rdzd) della morte del Figlio (cf. Gv 12,7).
Nel vaso di alabastro che versd su di lui (cf. Mc 14,3),
— essa vuotd su di lui un tesoro di tipi (fupse):
in quel momento i misteri (rze) dell’olio - funsero da tipi
(tupse) di Cristo,
e I'olio, questo tesoriere di misteri (rize), - consegnd i misteri
(rize) al Signore dei misteri (rdze)®.

11 primo intreccio & di tipo testuale, vale a dire tra i vari rac-
conti dell’unzione contenuti nei vangeli: il quarto vangelo, che
attribuisce a Maria sorella di Lazzaro I'unzione di Gesti, & me-
scolato ai sinottici, dove & menzionato il vasetto d'alabastro.
Questo primo genere di correlazione puo essere effetto dell’uso
da parte di Efrem del Diatessaron. Ma il processo continua con
I'equiparazione di Cristo all’olio, e la prefigurazione, peraltro
gia annunciata nel testo evangelico, della morte di Gesti nell’olio
versato su di lui.

I rimandi tipologici nell'opera efremiana non si fermano ai
due generi appena individuati, vale a dire tra AT e NT 0 all'inter-

@ 1d., Commento al Diatessaron 21,10, in Saint Ephrem, Commentaire de I'Evangile

Concordant, p. 214.
@ 1d., Inni sulla verginita 6,7, p- 23.
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11 teologo, che & poi anche esegeta - essendo tale distinzione
moderna -, non ha come compito quello di alterare lo statu-
to della Parola, vale a dire trasporre i simboli in concetti, ma
semplicemente di introdurre il credente nel mondo dei simboli,
installando in colui cui si rivolge il gusto di un dialogo con il
testo scritturistico. Peraltro & a questo che mira il procedete
per parabole e immagini gia proprio della Scrittura; esso infatti
attinge a un mondo noto al destinatario, al fine di renderlo parte
attiva nell'interpretazione.

Per Efrem, la teologia non & speculazione cavillosa, ma opera
dossologica e poetica, ciog creativa. Il teologo non ¢ colui che si
sforza di trovare definizioni sempre pil accurate e convincenti,
ma colui che orienta il pensare dei credenti. Anche le proprie
parole, Efrem non le ritiene definizioni, ma piste di comprensio-
ne, inizi che devono trovare un compimento nel lettore. La forma
della Scrittura, densa di misteri e tipi, indirizza, dunque, anche)
la forma della teologia verso la poesia-simbolo, che di conse-|
guenza non & solo un artificio letterario-formale, ma un metodo
teologico deliberato. Dice a ragione Kees den Biesen che esso;
non & un “elemento di stile” ma un “modo di pensare”’ e dun:
que di esprimere il pensiero su Dio.

Ma proprio questa che &, indubbiamente, la peculiarita e il
pregio maggiore dell’opera efremiana, pud apparire anche come
la sua “debolezza”. Efrem che, anche grazie alla sua riscoperta
moderna, & ormai considerato uno dei massimi padri e dottori
della chiesa, resta tutto sommato marginale nell’elaborazione
teologica, soprattutto occidentale, e il suo metodo non sembra

far scuola. Per alcuni, egli non & neppure un teologo, ma un “po-
eta”, intendendo le due categorie difficilmente identificabili™.

7 Cf. K. den Biesen, *Ephrem the Theologian: Perceptions and Perspectives” fn
Saint Ephrem. Un podte pour notre temps (Patrimoine synague, actes du colloque X1, Alep

zo06), Antélins 2007, p. 160.
NCE. ibid,, p. 155.
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Si rimane incantati davanti a tanta bellezza, ma essa pare i
servibile per la teologia, almeno per come oggi si & propens; ;
intenderla.
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